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Resumen

Estudiar la presencia de Kant sobre Husserl significa conectar a dos de los mds grandes e
influyentes filésofos del siglo XVIII y XX respectivamente. Las vinculaciones explicitas o tacitas, asi
como las afinidades y oposiciones entre ambos pensadores son la base de esta investigacidn. Por
eso se analiza el concepto de "ciencia" en Kant y Husserl, a fin de cotejar las conexiones y

oposiciones existentes, con el propdsito de determinar el legado de la ciencia critica
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kantiana a la ciencia fenomenolégica husserliana. Por eso, se abordan conceptos tales como
fendmeno, noumeno, idealismo transcendental, apodicticidad, validez subjetiva, intersubjetividad,

entre otros.

La nocién de una ciencia (Wissenschaft) en Kant parte del presupuesto previo de una filosofia
critica, es decir, de mostrar la imposibilidad de alcanzar un conocimiento de indole metafisico, que
se plantea conceptos puros a priori como Dios y la naturaleza del alma humanal. Sin embargo, la
critica es una propedéutica que se debe efectuar con la razén pura, antes de acometer el desarrollo
completo de la ciencia misma, la cual se basa en el conocimiento sintético a priori2. Es mas, la ciencia
kantiana se resume en la aplicacion de la tabla de categorias (cantidad, cualidad, relacién y

IM

modalidad) aplicadas a experiencias3. La epistemologia de Kant parte del “modelo” de ciencia
newtoniano, representado, principalmente, por el conjunto de leyes fisico-matematicas que se
derivan de la gravitacién universal. Este, a sus ojos, significa el verdadero prototipo de toso
verdadero conocimiento de la naturaleza, cuyas reglas no sélo se expresan matematicamente, sino

gue ademas se elevan al plano de “necesidad” empirica.

La posicién de Husserl en torno a la ciencia es mas bien de confrontacién frente a Kant, pues el
primero busca fundamentar una “ciencia del espiritu” y el segundo estaria circunscrito dentro de
una “ciencia de la naturaleza”. Por eso en su ensayo La filosofia como autorreflexion de la

humanidad se plantea que el fildsofo debe tener como meta el alcanzar

1. Kant, Critica de la razén pura, B XXIX. En lo sucesivo se citarda como KrV.
2. Kant, KrV A 14; B 28.
3. Kant, KrV, A 80; B 106-B115
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“una ciencia universal del mundo, un saber universal, definitivo, una totalidad de verdades en si
sobre el mundo, sobre el mundo ensi". El yo o el cogito, en tanto que se piensa, vincula y reconoce
a otros yos en el seno de una comunidad, es una realidad que vale ontolédgica y
epistemoldgicamente para la conciencia. Sin embargo, la experiencia personal y comunitaria
muestra el caracter relativo de los enunciados, verdades y conocimientos acerca de ellos, ya sea
que se proceda de manera inductiva o deductiva. Resulta positivo tener como norte la adquisicién
plena de la verdad, pues ha sido el motor que ha elevado al hombre a un plano de mayor riqueza
y de realizacidn cabal, tanto en sentido personal como histérico. La idea total de verdad posee un
sentido "en si", el cual equivale a objetivo. No obstante, lo objetivo como contrapuesto a lo
subjetivo es vdlido a nivel de las ciencias exactas, pero en lo que respecta a las ciencias del espiritu
el sentido de la idea total de verdad no es lo mismo: "no se ha advertido claramente que el sentido
de la objetividad implicito en las ciencias de la naturaleza —el sentido referido a las tareas y a los
métodos de las ciencias de la naturaleza— difiere fundamentalmente del que ponen en juego las
ciencias del espiritu"4. En efecto, cuando se trata de la conciencia hay que explorar las
significaciones que en ella devienen y que son trascendentes. A nuestra mirada intuitiva hacia lo
significativo a nivel individual, o bien implicada en una historia y en una comunidad, no se le
pueden aplicar los mismos pardmetros de objetividad a la usanza de las ciencias naturales. Por
eso ha tomado un camino equivocado la psicologia cuando se ha querido trasplantar en ella la
objetividad de la fisica o, también, Kant quien restringe y limita la ciencia al conocimiento de lo

natural en su dimensidn fisico—matematica.

4. Husserl, Invitacion a la fenomenologia, p. 132.
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Este injerto metodoldgico ha sido frecuente durante los siglos XIX y XX, a excepcién del idealismo,
el cual siempre ha valorado a la subjetividad en tanto subjetividad y, como tal, el mundo es dado al
sujeto mediante ésta. Sin embargo, Husserl critica al idealismo por no haber escapado al espejismo
del objetivismo y no ha logrado cuestionar de una manera concreta y analitica la subjetividad, lo
qgue le hubiera otorgado un conocimiento cientifico mediante la epojé fenomenoldgica y la
construccion de la fenomenologia trascendental. Esta es una ciencia de la conciencia que busca la
objetividad en su manifestacion. Asimismo, la fenomenologia es concebida como una ciencia
rigurosa en la que la subjetividad trascendental es la fuente ultima de toda objetividad. No se limita,
como las ciencias positivas, a conocer el dmbito de la experiencia sensible o empirica, ni esta
animada por un interés practico por el objeto; su indagacidn versa en torno a lo trascendental, lo
eidético de indole descriptivo. Su terreno lo constituyen las esencias de las vivencias de la conciencia
pura. La distincidon entre la objetividad fenomenoldgica y la objetividad de la ciencia, segln la version
kantiana, es descrita por Muralt en los siguientes términos: “La ambicion de la fenomenologia es
comprender (verstehen) el mundo y toda objetividad en general, lo que permite medir la diferencia
con Kant, que trata de asegurarse de la objetividad de la ciencia. Esta comprehensién es una
ambicidn auténticamente teorética y se realiza gracias a la reduccién trascendental"5. La evidencia
"apodictica" en Husserl no hace a un lado la posibilidad de una verificacion intersubjetiva, un
acuerdo o desacuerdo de los observadores. La fenomenologia utiliza un lenguaje y una
conceptualizacion de sus objetos en el que la conciencia no pierde contacto con el "mundo de la
vida" (Lebenswelt), a fin de clarificar y corregir, por medio de un analisis mds preciso de los
fendmenos, la comprensidn que tienen todos los hombres y que registra el lenguaje cotidiano. Por
tanto, la fenomenologia es una ciencia descriptiva, que se abstiene de acumular informacién y cuyos
resultados son controlables intersubjetivamente.

En la obra La filosofia como ciencia estricta Husserl le reprocha a Kant un "naturalismo", segun el
cual la naturaleza es considerada como unidad del ser espacio-temporal conforme a leyes naturales
exactasb. El problema que aqui se esgrime es que todo lo que existe es fisico o natural y lo psiquico
es una mera variante subordinada a lo fisico. Ello implica una "naturalizaciéon" y "cosificacion" de la
conciencia y de las ideas, suscitdndose la supresiéon de los contenidos intencionales de conciencia.
Por eso la Critica de la razdn pura seria asumida por Husserl desde la perspectiva de una ciencia de
la naturaleza ingenua, en otras palabras, estaria enmarcada dentro de una "actitud natural", o, si se
quiere, una "actitud dogmatica".

El "idealismo" de Kant, a diferencia del idealismo empirista de Berkeley y Hume, ha revitalizado
el término "trascendental". En la Critica de la razén pura se distinguen los principios trascendentes
como aquellos que sobrepasan los limites de la experiencia posible, distintamente de los
trscendentales?7". Y, en otro pasaje, define al idealismo trascendental como la doctrina segun la cual
todos los fendmenos son considerados como meras representaciones, y no como cosas en si
mismas®.

6.  Husserl, La filosofia como ciencia estricta, pp. 48-49.

7.  Kant, KrV A 296; B351.
8.  Kant, KrV A369.
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Para Husserl, mediante una superacion (Aufhebung) en el hombre, a través de su especificidad
propia, la razén, la cual se halla en perpetuo devenir, movimiento y trascendencia, busca como
forma final su humanizacion en la escala de la humanidad. Ello significa que el ser personal y
comunitario se correlacionan y unifican. Es mas, tanto en el terreno individual como histdrico la

conciencia avanza hasta alcanzar un grado de "responsabilidad universal", que es cuando ésta
"aprehende la idea de autonomia, la idea de una decision voluntaria: la decisién de imponer al
conjunto de su vida personal la unidad sintética de una vida colocada bajo la regla de la
responsabilidad universal de si mismo"9 La formacién del yo verdadero es tomar decisiones libres o

auténomas en tanto ser racional y conforme a una solidaridad universal.

Hay que comprender que la propuesta de Husserl en torno al desarrollo de la razén humana como
el reino de la libertad y autonomia, no es el de la persona aislada, sino de todos los sujetos en el
seno de la comunidad, y ésta implica cohesién y solidaridad entre sus miembros. Esto significa
alcanzar un conocimiento cientifico, de rango universal y apodictico, en el que se comprende
teleoldgicamente que la funcién humana necesariamente mds elevada es la de "permitir a la
humanidad desarrollarse hasta el plano de la autonomia personal, de la autonomia humana de

irradiacién universal. Esa es laidea: laidea que engendra el impulso vital afectado del mas alto grado

de humanidad"10. Asi, la filosofia griega representa la aurora: primero, como el mundo del ente, lo
gue equivale a una concepcidon epistemoldgica del cosmos como lo omniabarcante; después,

superando el

9. Husserl, Invitacion a a fenomenologia, p. 136.
10. Husserl, La filosofia como autorreflexion de la humanidad, p. 137.
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estadio cosmoldgico, se opera una conversion subjetiva de la mirada hacia el
descubrimiento del avBpmmnog, que se remonta principalmente a los sofistas, Sécrates y
Platdn. Pero esto, desde la perspectiva husserliana, no es una pura historia de la filosofia,
pues seria mera erudicién y no se distinguiria del resto de saberes. Por tanto, “vista desde
el interior, es una lucha que soportan las generaciones de fildsofos, portadores de este
desenvolvimiento espiritual, viviendo y sobreviviéndose en una comunidad espiritual; es la
lucha incesante de la razén “despierta”, que aspira a llegar a si misma, a alcanzar su propia
comprensién, a realizar una razon que la comprenderia concretamente no sélo a ella

misma, sino a un mundo existente en su verdad universal y total”11.

La filosofia y la ciencia no permanecen estdticas; mas bien su movimiento vy
trascendentalidad tienen como télos el alcanzar una racionalidad cada vez mas alta. La
razon debe conocerse a si misma y comprender que mediante el esfuerzo puede pasar de
la insuficiencia y la relatividad, a la conquista de una forma verdadera y plena de
racionalidad. Esta es la que subyace en el corazén mismo del desarrollo personal e histérico
y que, como forma final, esta ligada en el reino de la infinitud al reconocimiento universal
de la autonomia humana. De Grecia Husserl salta a Descartes, quien inaugura los tiempos
modernos y descubre la importancia del cogito, a pesar de la deformacion que las ciencias
apridricas y empiricas hacen del racionalismo. Contra la filosofia cartesiana reacciona el
sensualismo empirista y particularmente el escepticismo de Hume. Kant sintetiza ambas

doctrinas y deriva una filosofia trascendental, nacida

11. Husserl, La filosofia como autorreflexion de la humanidad, p. 138.
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de la exigencia de apodicticidad que no lleva hasta sus ultimas consecuencias12.

Husserl plantea el inicio de una "segunda época" partir de la apodicticidad de la conciencia. Lo
apodictico no es solamente lo que en la ldgica aristotélica se llama a lo que vale de un modo
necesario e incondicionado, sino principalmente, como sefialaba Kant, las proposiciones que estdn
unidas a la conciencia en su necesidad. Sin embargo, la apodicticidad kantiana se restringe al criterio
aristotélico de ciencia como conocimiento universal y necesario, pero delimitdndolo dentro del
marco de lo fisico-matematico. En cambio, en Husserl existe un "ego filosofante" que ensancha su
conciencia, que despierta su razén y que alcanza la comprensién mas profunda y universal de si
mismo. No es solo la razén absoluta que va hacia si misma, sino también es "el que implica en su
ser-para-si apodictico sus co-sujetos y todos los co-filésofos posibles"13. Cuando la conciencia
descubre el plano de la intersubjetividad absoluta, al mismo tiempo se da cuenta que es la
objetividad en el mundo en el plano de la figura de la humanidad total. Los contrarios se cancelan o
carecen de sentido (subjetivo-objetivo, ciencia de la naturaleza-ciencias del espiritu, etc.) y la razén
puede progresar sin fin. Se trata de una "vida trascendental”, en la que tiene lugar la "constitucion
del mundo" en un sentido ontoldgico y con una "significacion" nueva: la comprensién de si como
apodicticidad de la libertad y del querer ser racional, en un giro hacia una dimensién infinita y

eudemonica.

12. Husserl, La filosofia como autorreflexion de la humanidad, p. 139.

13. Husserl, La filosofia como autorreflexion de la humanidad, p. 140.
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En el ensayo de Husserl, La filosofia en la crisis de la humanidad europea, se plantea el tema de
la "ciencia" desde una perspectiva histérica-filoséfica-teleoldgica, desde la cual se desarrolla y
deviene la humanidad europea. Esta eclosiona desde el surgimiento de la filosofia y se extiende
posteriormente en diversas ramificaciones hasta dar con las actuales ciencias. En el mundo antiguo
el saber filoséfico era uno solo, e incluia todo el conocimiento, a excepcion de los trabajos manuales
o artesanales. Durante el Renacimiento, a raiz del avance de las matematicas, la fisica empieza a
reclamar sus primeras tentativas de autonomia y asi se empiezan a configurar las ciencias de Ila
naturaleza. En virtud de la grandeza de éstas, las ciencias del espiritu toman un camino equivocado
al tratar de imitarlas y pretender alcanzar la objetividad desde sus mismos parametros. La
revolucién -en cuanto al dominio técnico de la naturaleza y en cuanto a la formulacién de leyes
"suprasubjetivas"- operada en las ciencias exactas en época moderna, no ha acontecido de la misma
manera en lo que concierne a las ciencias del espiritu. La metodologia de estas ha errado su forma
de proceder, pues la fysis humana, los fendmenos cientifico-espirituales, no deben abordar el
espiritu a partir de fundamentos corporales o sobre la base de la fisica y la quimica exactas. En
efecto, si las ciencias de la naturaleza acotan su objeto de estudio abstrayéndolo de toda
consideracion espiritual, las ciencias del espiritu, a la inversa, también deben deslindar un "mundo”

en si cerrado y puramente espiritual, que se constituya en su objeto de estudio.

Esta perspectiva espiritual Husserl la denomina "mundo circundante", es decir, la "formacién
espiritual en nosotros y en nuestra vida historica". En su ensayo La filosofia como ciencia estricta objeta

el "naturalismo", que consiste en

NOVIEMBRE 2005 248 ACTA ACADEMICA



el descubrimiento de la naturaleza considerada como unidad del ser espacio-temporal conforme a
leyes de la naturaleza exactas. En este sentido, lo psiquico no es mds que una variante que depende
de lo fisico y a lo sumo un fenédmeno secundario. Esto conlleva, por un lado, a la naturalizacion de
la conciencia, y por otro, a la naturalizacién de las ideas, es decir, se pretende que toda esfera del
espiritu alcance la "exactitud propia de las ciencias naturales"14. Este tipo de prejuicios ha suscitado
como secuela que las naciones europeas estén enfermas y se hallen en crisis. De hecho, podria
interpretarse que si la humanidad europea, en lugar de negar rotundamente una ciencia del espiritu
cerrada en si y universal, y mds bien se abriera a esa ciencia-espiritual, no existiria la actual
problematica. La raiz del mal hay que rastrearla en el "funesto naturalismo" que, a partir de su
"éxito" en su propia esfera, ha ocasionado un dualismo donde se privilegia lo fisico y un descuido a
la hora de buscar una ciencia del espiritu universal y pura, "que busque leyes y elementos de lo
universal incondicional que rige la espiritualidad, con el fin de lograr desde alli explicaciones

cientificas en un sentido absolutamente concluyente"15.

Aparte del eurocentrismo de Husserl, su planteamiento consiste en que a la humanidad europea
le es ingénita una entelequia, una evolucion (no en sentido bioldgico) hacia una forma ideal de vida
y de ser como un eterno polo. Se trata de una humanidad psiquica en la que Europa es el télos de
todo devenir espiritual, el cual va cobrando cada vez mayor conciencia de si, de su desarrollo,
voluntad, evolucion e ideas normativas. Aqui aparece una "nueva actitud" de los individuos hacia el

mundo circundante y la philosophia

14. Husserl, La filosofia como ciencia estricta, pp. 49-85.

15. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p 81.
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como “ciencia universal, ciencia de la totalidad del mundo, de la unidad total de todo lo existente”.

Husserl pretende que exista una “revolucién copernicana” en el terreno de lo puramente
espiritual. Ello significaria una transformacién progresiva de la humanidad entera enlazada por actos
e ideas intersubjetivos de grado superior. La reformacién del ser espiritual en un hombre nuevo
implica a su vez la reformacién comunitaria: “Surge una nueva manera de relacién comunitaria y
una nueva forma de perdurable comunidad, cuya vida espiritual, coparticipada por el amor de las
ideas, la creacién de ideas y la normacionideal de lavida, lleva en si el horizonte futuro de la infinitud
de generaciones que van renovandose a partir del espiritu de las ideas. Esto ocurre primero en el
espacio espiritual de una sola nacién, la griega, como desenvolvimiento de la filosofia y de las
comunidades filosdficas. Conjuntamente con ello surge primero en esta nacidon un espiritu de
cultura universal, que atrae a su esfera a la humanidad entera, y constituye asi una transformacion
progresiva en forma de una nueva historicidad”16. En este caso se trata de que una comunidad
histdrica despliegue la actividad filoséfica y cientifica e irradie al resto de la humanidad. Esta labor,
obviamente, la iniciara segun Husserl Europa y significard el remedio o cura para salir de la crisis.
Ahora bien, esta ciencia-filosofica-espiritual debe enmarcarse dentro de la esfera de lo infinito:
“Ciencia designa, pues, la idea de una infinitud de tareas, de las cuales, en todo tiempo, una finitud
ya esta cumplida y conservada con validez permanente. Esta constituye, al mismo tiempo, el fondo

de premisas para un horizonte de tareas infinito como unidad de una tarea omnimoda.”

16. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 89.

17. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 90.
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Esta concepcion de ciencia, como forma cultural de ideas propia de la filosofia y con tareas
infinitas, difiere de la vida y de la cultura extracientifica. Aqui prevalece un mundo circundante
finitamente aprehensible y mitico, carente de tareas e idealidades infinitas. Los griegos antiguos con
la filosofia revolucionan de manera total la cultura y la historicidad, pues se trata de la “historia del

dejar-de-ser de la humanidad finita para llegar-a-ser una humanidad de tareas infinitas”18.

Los primeros fildsofos griegos fueron al mismo tiempo cientificos, pero elevando la ciencia a un
rango completamente diferente. En este sentido, no se encaminaron en direccidn a la mejor
realizacidn de fines practicos. Estos fildsofos sefialaron un cambio de actitud, disposicién, direccidn,
estilo de vida o de orientacion que no sdlo los distingue por sobre otras culturas, sino también que
marca entre ellos nuevos lazos sociales: “Pero sélo entre los griegos hallamos un interés por la vida
universal (cosmoldgico) en la forma esencialmente nueva de una actitud puramente “tedrica”, vy,
como fuera de comunidad, en la que aquel interés se traduce por razones internas, tenemos la
comunidad respectiva esencialmente nueva de los filésofos, de los cientificos (de los matematicos,
astrénomos, etc.). Son los hombres que, no aisladamente, sino los unos con los otros y los unos para
los otros, por tanto, en trabajo comunitario interpersonalmente ligado, aspiran a la teoria y nada
mas que a la teoria, que desarrollan, y cuyo crecimiento y perfeccionamiento constante, con la
extension del circulo de los cooperantes y la sucesidon de las generaciones de investigadores, es

recogida finalmente por la voluntad con el sentido de una tarea infinita y universalmente comun”19.

18. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 90

19. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 93-94.
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Frente a la actitud prdctica, ingenua, religiosa-mitica y no enfocada tematicamente, surge la

“actitud tedrica-filosdfica”, la cual elabora una énoxn abstrayendo todo elemento de praxis natural.

Husserl no plantea una "separacion" o dicotomia entre la vida tedrica y la vida préctica, sino una
tercera forma de caracter integrador. Enlazando la actitud religiosa-mitica con la actitud tedrica
aparece la sintesis y el enriqguecimiento de los intereses de ambas partes. En efecto, la teoria no
debe convertirse en una unidad hermética a través de la suspension del juicio de toda practicidad y
sin ningun vinculo con ésta. Mas bien debe dotar a la praxis de una nueva forma cultural en la que
se transforme la vida de la humanidad: una praxis que tiende a elevar a la humanidad mediante la
razon cientifica universal, segin normas de la verdad de todas las formas, y a transformarla en una
humanidad radicalmente nueva, capacitada para una responsabilidad absoluta en si, sobre la base

de conocimientos tedricos absolutos.

Relacionado con la reduccidn fenomenoldgica husserliana, los fildsofos griegos se convierten en
"espectadores desinteresados" del mundo. En este caso surge la confrontacién entre lo puramente
tedrico y desinteresado cuya meta es la episteme, frente a los intereses practicos que se mueven
en el plano de la doxa. Mientras la ciencia busca alcanzar una verdad unitaria, universalmente vélida
para todos los que no estén deslumbrados por la tradicién, una verdad en si, la opinién es una
verdad vinculada a lo cotidiano y la tradicidn. La vida filosdfica es la de "construir in infinitum
conocimiento tedrico sobre conocimiento tedrico". Ello proyectaria e irradiaria "una nueva relacién

de convivencia comunitaria correspondiente".
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La filosofia transformaria sus formas de investigacién y ejerceria una accién pedagégica que
también transformaria la tradicidn y a las futuras generaciones. Se trata mas de un movimiento
cultural contagioso que de una actividad meramente profesional. Su efecto espiritual estaria dado
por una actitud tedrica en el filosofar, una postura critica que no admite sin cuestionar ninguna
opinién aceptada o tradicién, en suma, que busca ante todo la verdad en si, la idealidad. Ello
significaria rebasar no sdélo la ingenua empirie cotidiana y la tradicidn, sino también la verdad
objetiva. Esta idea general de verdad en si se convierte en la norma universal, la idea rectora de
todas las verdades relativas de la vida humana. En este sentido, esta idea normativa e ideal irradiaria
el resto de las normas tradicionales, las del derecho, de la belleza, de los valores dominantes, etc.,
es decir, trasformaria al hombre en el despliegue de una humanidad peculiary en la creacién de una
nueva cultura. La utopia futurista de Husserl la delinea en los siguientes términos: "Se forma una
comunidad nueva y ferviente, podriamos decir una comunidad de intereses puramente ideales,
entre los hombres que viven para la filosofia, unidos en la dedicacién a las ideas que no sélo son
utiles para todos, sino que son idénticamente patrimonio de todos. Necesariamente se configura
un obrar comunitario de indole particular, el del trabajar los unos con los otros y los unos para los
otros, de ejercer una critica constructiva en beneficio mutuo, de la que emerge, como bien comun,

la pure e incondicional vigencia de le verdad"20.

La idea de la ciencia tiene une realizacion progresiva cuyo limite es infinito, es una aproximacién

cada vez mayor a alcanzar la idea sin nunca lograrlo perfectamente. Todos

20. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 106.
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los momentos del devenir realizador de la ciencia estan inmersos en una teleologia, donde aquellos
que la aprehenden son portadores hasta cierto punto conscientes o coparticipes. En las
Meditaciones cartesianas Husserl sefiala las limitaciones de la vida precientifica y de las ciencias
facticas carentes de la idealidad planificada de infinitud: “La ciencia-como ella misma a la postre
tiene que admitir- no logra de facto realizar un sistema de verdades absolutas, viéndose obligada a
modificar continuamente sus verdades; pero de todos modos, persigue la idea de la verdad absoluta
o de la auténtica verdad cientifica, y en consecuencia vive en un horizonte infinito de
aproximaciones que tienden hacia ésta. La ciencia cree poder sobrepasar asi in infinitum no sdlo el
conocimiento cotidiano, sino también a si misma; pero esto, ademads, se debe a que ha puesto sus
miras en la universalidad sistemdtica del conocimiento, ya sea referida a un dmbito cientifico errado,
ya sea -si es posible y entra en cuestidon una filosofia- a una presupuesta unidad universal del ente
en general. Asi, pues, a la idea de la ciencia y de la filosofia pertenece, segin su intencién, un orden
de conocimiento, que va desde conocimientos en si anteriores a conocimientos en si posteriores”21.
La ciencia es una marcha ininterrumpida que se funda, segun Husserl, en la naturaleza de las cosas,

cuya tendencia asintética es hacia la perfeccion absoluta y definitiva.

Husserl anticipa como principal peligro una disputa en la esfera del poder politico por los
conservadores de la tradicion con respecto a la nueva comunidad filoséfica naciente. Sin embargo,
el espiritu triunfa sobre la materia: “Las ideas son mas fuertes que todos los poderes empiricos”22.

Por eso

21. Husserl, Meditaciones cartesianas, p. 18.

22. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 107.
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la perfeccidén a la que tiende la ciencia es concebida como una idea, la idea de una ciencia que realiza

segln una verdad absoluta el conocimiento de su objeto propio.

La propagacion de una ciencia universal-espiritual como ruptura de la cultura precedente, que
en principio se da en una nacién, se puede extender supranacionalmente en la unidad de una
comunidad cientifica y cultural vinculada a la mayoria de las naciones. Ante la tradicidn, en lugar de
una ruptura tajante, cabe mas el retomar su contenido desde un prisma filoséfico, es decir, ante ella
a la filosofia le corresponde formularse preguntas gnoseoldgico-criticas y cuestionar su evidencia,
hasta dar el salto hacia ideales infinitos para la sintesis de cada vez mas vasta de las naciones
enlazadas por esa tarea ideal. La propuesta husserliana es que la filosofia tiene que ejercer
ininterrumpidamente, dentro del dmbito de la humanidad europea, su rol como faro rector sobre

toda la humanidad.

Husserl intenta una reconversiéon del sentido de la ratio, aunque cuestiona el racionalismo que
surge en la Edad Moderna a partir del Renacimiento y que degenerd en la ingenuidad del
"objetivismo", el cual se configura en los diversos tipos de naturalismo y, el mds pernicioso, es el del
naturalismo del espiritu y sus diversas variantes psicofisicas y psicologistas. El idealismo aleman,
procedente de Kant, a pesar de sus méritos no alcanza el grado de reflexividad superior decisivo

para una nueva forma de filosofia y de humanidad.

Con Descartes se suscita un dualismo psicofisico en donde "toda explicacidon del espiritu, si
pretende ser Unica y, de este modo, tener un alcance universal filoséfico, ha de conducir a lo fisico.

No puede haber una investigacion explicativa del espiritu pura y cerrada en si, una psicologia
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o teoria del espiritu puramente hacia lo interior, que vaya directamente desde el yo, desde lo
psiquico inmediatamente vivido, a la psique ajena; debe tomar camino exterior, el camino de la
fisica y la quimica”23. Este caso error es el que ha llevado a la insalubridad espiritual europea, una
ingenuidad que ha desembocado en la ciencia objetivista que no ofrece resquicio alguno para la
subjetividad creadora de la ciencia. Es mas, el mundo circundante vital, la Lebenswelt es el
fundamento subyacente de cualquier investigacion de la naturaleza, bajo el cual cobran sentido
genuino sus preguntas y metodologias. Se puede agregar en las propias palabras de Husserl: “Al
haberse olvidado, en la tematica cientifica, del mundo circundante intuitivo, del factor meramente
subjetivo, se ha dejado también olvidado el sujeto mismo actuante, y el hombre de ciencia no se

convierte en tema de reflexion”24.

Husserl intenta ser el pionero de una ciencia del espiritu objetiva, objetiva del alma y de las
comunidades personales, pues considera que existe una laguna en ese sentido. Incluso plantea un
giro radical en la concepcidn del objeto de estudio de la ciencia-espiritual: “El espiritu, y mds aun,
solo el espiritu es el que existe en si mismo y para si mismo; sdlo el espiritu es auténomo y puede
ser tratado en esta autonomia, y sélo es ésta, en forma verdaderamente racional, de un modo
verdadera y radicalmente cientifico”25. Con ello esta desmitificando la supuesta superioridad y
completa autonomia de las ciencias de la naturaleza. La razén, que descansa sobre la idea de la
naturaleza verdadera en su sentido cientifico-natural, es obra del espiritu que la explora y

presupone. Ello significa que las ciencias del espiritu

23. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 118.
24. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 120.

25. Husserl, La filosofia en la crisis europea, p. 123.
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cobren un nuevo status epistemoldgico y cientifico, pues como estan conformadas actualmente en
sus multiples disciplinas, carecen de una racionalidad ultima y una cosmovisidon auténticamente
espiritual. La “revolucidn copernicana” del espiritu radica en el abandono de la ingenua orientacion
hacia el exterior y el retorno a si mismo y en relacién intima entre los seres que son el uno con el
otroy el uno para el otro. Pero ello sélo resulta factible, a los ojos de Husserl, con el desarrollo de
la fenomenologia trascendental, la cual supera el objetivismo naturalista e instaura un modo

completamente nuevo de cientificidad.

En Husserl existe un devenir histérico de la ciencia, un télos como idea que se realiza segun una
verdad absoluta. Pero los elementos constitutivos de esta idea-fin general de una auténtica ciencia,
es distinta de las ciencias facticas: “No son la misma cosa las ciencias, en cuanto hecho de la cultura,
qgue las ciencias en el sentido verdadero y auténtico, o bien, que las primeras, mas allda de su
facticidad, llevan en si una pretensién cuyo cumplimiento precisamente no se testimonia como ya
logrado en la mera efectividad. En esta pretension, justamente, yace la ciencia en cuanto idea -en
cuanto la idea de una auténtica ciencia-” 26. La ciencia es actual y potencial, pues el término de su
devenir serd su esencia. El desarrollo de la ciencia se gesta en la historia y en cada momento actual
tiene una significacién. Esta puede entenderse como el transito de la intencionalidad del hecho real
a la esencia ideal, siendo a la vez inmanente y trascendente. La significacion como inmanencia real
cae inmediatamente dentro del plano de la experiencia. Por eso la idea de una ciencia auténtica

tiene como evidencia la experiencia, un ver en si mismo con la mirada del espiritu, una

26. Husserl, Meditaciones cartesianas, p. 13.
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idea inmanente que se planifica en la pura descripcion fenomenoldgica como elemento ultimo.

IM

La afinidad de Husserl con Kant estriba en que éste logra romper con el “objetivismo” cartesiano
y a nivel de la subjetividad abre una brecha sustancial para una perspectiva fenomenoldgica27. El
término “fenomenologia” es acunado en 1764 por Lambert, discipulo de Wolff, como teoria de la
ilusion. Kant lo toma como phaenomenologia generalis, aunque en la Critica de la razén pura prefirié
usar la expresion Estética trascendental28. Sin embargo, la fenomenologia kantiana no alcanza

como en Husserl el conocimiento del ser o de lo absoluto, pues se limita a realizar una

fenomenologia critica, como opuesta al dogmatismo y a un caracter popular.

No arrancaria, como en Husserl, de lo cotidiano o precientifico. El “fendmeno” en Kant no es un
simple aparecer, sino algo distinto de lo en si y de la mera apariencia, es decir, el fendmeno
constituye el objeto de experiencia posible frente a lo que es pura apariencia ilusoria y frente a lo
gue se encuentra mas alld de esa experiencia misma. La idealidad trascendental del fendmeno es el
espacio y el tiempo?. En cambio, el “fenémeno trascendental” en Husserl es el mundo suspendido
por la epojé, como residuo o correlatio inmediato de la conciencia, ello es, un objeto reducido y
puramente intuitivo. Mientras que Kant elabora una epistemologia que delimita las pretensiones

del fendmeno, Husserl elabora una ontologia en la que no cabe escindir el sentido del ser y el

27. Al respecto de las afinidades entre Kant y Husserl en torno a la subjetividad en su faceta empirica y
trascendental, puede consultarse de Fernando Montero Moliner, “Kant y Husserl: el problema de la
subjetividad”, Agora: Papeles de Filosofia, Santiago de Compostela, vol. 1, 1995, pp. 5-22.

28. Para una mayor precision del origen del término “fenomenologia”, puede consultarse de Dartigues, La
fenomenologia. Barcelona: Editorial Herder, 1981, p. 9y ss.

29. Kant, KrV. A491; B 519y ss.
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sentido del fendmeno. Por eso Kant llama trascendental a todo conocimiento que se ocupa, no tanto
de los objetos, cuanto del modo de conocerlos, en cuanto que tal modo ha de ser posible a priori.
De manera que tal sistema de conceptos se denomina filosofia trascendental30. También en otra
parte agrega: “La filosofia trascendental es la idea de una ciencia cuyo plan tiene que ser
enteramente esbozado por la critica de la razén pura de modo arquitectdnico, es decir, a partir de
principios, garantizando plenamente la completud vy la certeza de todas las partes que componen

este edificio”31.

Para entender con precisidon el fendmeno en Kant hay que distinguirlo del noiumeno, pues el
primero equivale a entidades tal como son en su naturaleza -aunque no las intuyamos en si mismas-
, mientras que el segundo equivale a entes inteligibles o cosas puramente pensadas32. Sin embargo,
con ello Kant separa -si lo interpretamos desde una perspectiva husserliana -las ciencias empirico-
exactas, con respecto a la ciencia descriptiva de las esencias o ciencia espiritual33. El sujeto kantiano
no conoce la cosa-en-si, el noiUmeno, la esencia objetiva de las cosas. Sélo conoce el fendmeno,
como impresion directa subjetiva que las cosas causan en su sensibilidad. Lo positivo en Kant como
anticipo a la fenomenologia, es que las cosas no se imponen a la conciencia, sino que la conciencia
impone sus formas a priori a las cosas (lo que Kant denomina “revolucidon copernicana”). Sin
embargo, la conciencia en el ambito cientifico es de indole sensitiva, pero no conciencia espiritual.

Por eso distingue entre “conciencia empirica”, en la que se da a sensacion de

30. Kant, K.r.V. A12; B 25.
31. Kant, K.r.V. A13; B 27.
32. Kant, K.r.V. B 306; A 286; B 342; A 236; B 295y ss.

33. Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, p. 160 vy ss.
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los fendmenos como objetos de la percepcion, y la “conciencia pura” donde desaparece
completamente lo real, quedando tan sdlo una conciencia meramente formal (a priori) como

espacio y tiempo34.

Dentro de la fenomenologia husserliana no existe la antinomia entre fendmeno y noiumeno,
entre objetos de una experiencia posible y entre la incognoscible cosa-en-si. La fenomenologia
implica que la reduccién del fendbmeno no es una impresidn subjetiva, sino el ser en si que se
manifiesta intencionalmente a la conciencia. El objeto no es sélo la ndesis, como expresiéon mutable
determinada por condiciones espacio-temporales, sino también la noema como fendmeno

trascendental.

Kant y Husserl concuerdan en que la ciencia se funda en juicios con un cardcter universal. Por un
lado, Kant entiende por facultad de juzgar (Urteilskraft) la capacidad de subsumir bajo reglas35; vy,
por otro, asume que la cientificidad de los juicios estaria asignada por su caracter sintético a priori.
Sin embargo, mientras la cientificidad universal kantiana es factica a priori, la cientificidad universal
husserliana es incondicionada o pura. Husserl asumiria que los juicios kantianos corresponden a
ciencias de hechos, pero no a ciencias con juicios sobre esencias. En la obra neokantiana Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica, afirma la supremacia de la
ciencia eidética, como aquella que aprehende un idos en su pureza, sobre la ciencia de hechos:
“toda ciencia de hechos (ciencia empirica) tiene esenciales fundamentaos tedricos en ontologias

eidéticas”36.

34. Kant, K.r.V. A 166 b 207.
35. Kant, K.r.V. A132 B171.

36. Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, p. 30
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El fundamento incondicionado e inteligible kantiano se halla vedado para nosotros y sélo el
concepto del deber es la Unica garantia que poseemos de que exista una esfera de vigencia superior
a la serie puramente fenomenolégica. Este formalismo ético implica que tengamos conciencia a
prioriy de manera apodictica de las leyes morales, aunque no podamos encontrar en la experiencia
o en ejemplos concretos casos en que se le siga al pie de la letra®’. En Husserl, en cambio, la empirie
es una base fundamental para alcanzar la esencia del ser y el fenédmeno como objeto reducido tiene

Ill

un valor ejemplar. Quizds pudiera comparase el “imperativo categdrico” kantiano en el “ser
psicofisico” husserliano, pero en realidad ello resultaria problematico porque en Kant no existe
como en Husserl una teoria de la intersubjetividad. Lo mds que podriamos hallar en la obra kantiana
es en el terreno del arte lo que son las Ideas estéticas, las cuales son perfecciones que sobrepasan
la posibilidad de la experiencia: “Las Ideas son conceptos racionales, de los cuales no puede haber
en la experiencia objeto adecuado alguno. No son intuiciones (como las del espacio y el tiempo) ni
sentimientos (que pertenecen también a la sensibilidad), sino conceptos de perfecciones a los cuales
es posible acercarse, pero nunca se puede lograr completamente”®8. A pesar de que Husserl no cree
en una divisién de “facultades” a la manera kantiana®®, ambos concuerdan en que las ideas son

principios regulativos y teleoldgicos®. Sin embargo, para Husserl la funcién reguladora de las ideas

se orienta hacia la normacion. Como habia sefialado en |la

37. Kant, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, seccion seqgunda, IV, p. 264 y ss.
38. Kant, Critica de la facultad de juzgar, 192. En lo sucesivo se citara como K.U.

39. Para Husserl existe una unidad de la persona y por eso carece de sentido escindirlo en razén
entendimiento, sensibilidad, imaginacidn, etc.

40. Kant, K.U., 290; 339,345.

NOVIEMBRE 2005 261 ACTA ACADEMICA



Crisis, hay un poder realizador en la historia de la humanidad, que tiene un limite practico de
realizacion normal con respecto al ideal o a la tarea infinita a realizar. El limite se concibe como una
idea infinita que define el sentido y la estructura de la ciencia e indica el télos de perfeccidn absoluta.
Tanto en Kant -en el ambito estético- como en Husserl, las Ideas platdnicas se subjetivizan: en el
primero las ideas se comparten como “imdgenes originarias” o “arquetipos” como fundamento
cultural de comunicacidn y sociabilidad, es decir, de compartir intersubjetivamente la belleza de una
misma obra de arte; en el segundo supone una totalidad de etapas constitutivas del yo y de los
otros desde el punto de vista de la fenomenologia trascendental. Sin embargo, hay que aclarar que
en Kant se propone una “validez subjetiva” de las Ideas estéticas y, por consiguiente, de la

semejanza del juicio del gusto a partir de un nivel cultural homélogo.

Esto indica una validez comun, con la cual se produce una cierta cantidad universal subjetiva del
juicio estético4l. Sin embargo, la ciencia se dirige a la verdad del objeto constituyéndose en un
sistema, no existiendo ciencia bella o ciencia de lo bello42. En cambio, en Husserl la ciencia surge
como creacién intersubjetiva, a fin de compartir un mismo Eidos43. Ademas, la verdadera ciencia
descansa en la intuicidn en que se da algo originariamente. Pero no de juicios sintéticos a priori

como en Kant, sino de |la esencia de los objetos y las relaciones entre los juicios44.

De acuerdo con Husserl la ciencia fenomenoldgica es la ciencia por antonomasia. Cualquier otra

ciencia es dogmatica

41. Kant, K.U., 23; 134.
42. Kant, K.U., 261; 176.
43 Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, p. 150.

44. Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, p. 49.
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y sucumbe a la reduccién. Tan es asi, que la fenomenologia ejerce sobre toda ciencia particular la
Ultima critica valorativa y la determinacion del sentido del “ser” de sus objetos. Husserl le reconoce
a Kant el haber vislumbrado los umbrales de la fenomenologia, a partir de la deduccidn
trascendental de los conceptos puros a priori como formas de la sensibilidad aplicados a objetos.
Sin embargo, tiene el inconveniente de abandonarlo al asumir que se trata de cuestiones relativas
al psiquismo (Gemit). De esta manera Husserl, refiriéndose a la fenomenologia, dice de Kant lo

siguiente:

Y mucho mas la divisa Kant, cuyas mdaximas intuiciones sélo nos resultan del todo comprensibles
cuando nos hemos puesto perfectamente en claro lo peculiar del dominio fenomenoldgico.
Entonces nos resulta evidente que la mirada del espiritu de Kant descansaba sobre este campo,
aunque no lograra apropiarselo todavia, ni reconocer en él el campo de trabajo de una ciencia
esencial rigurosa y aparte. Asi, se mueve, por ejemplo, la deduccién trascendental de la primera
edicidn de la Critica de la razdon pura propiamente ya sobre terreno fenomenolégico; pero Kant lo

interpreta erréneamente como psicoldgico y, por ende, lo abandona de nuevo4.

CONCLUSION

Kant le hereda a Husserl una serie de conceptos que le son fundamentales como
precedentes filoséficos de la fenomenologia como ciencia, cuyas diferencias n ocultan la posibilidad
de enlazar elementos comunes con un tratamiento propio. No hay duda de que Kant al plantearse

la

45. Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, p. 143.
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posibilidad de la ciencia de manera critica, es un importante precedente de la fenomenologia, pero
anclado, por un lado, a racionalismo de Wolff, y, por otro, al empirismo de Hume. Como este ultimo,
sostiene que el sujeto conoce directamente las impresiones subjetivas de las cosas y no las cosas
mismas. En cambio, en Husserl la fenomenologia, como la idea de la ciencia en general, es ir a las
cosas mismas, al pretender ser pura intuicién de esencias. Aunque en Kant no existe un escepticismo
radical como en Hume, se puede admitir que el conocimiento del fenédmeno y su aplicacién de las
categorias suscitan juicios universales y necesarios en la ciencia. Sin embargo, su modelo son las

matematicas y la fisica y astronomia newtoniana.

En Husserl, la ciencia fenomenolégica implica una transformacién personal y comunitaria, y, por
ende, histdrica. Existe, inclusive, una teleologia cientifica que se manifiesta histéricamente en
niveles cada vez mas altos de humanizacion. En contraste, la ciencia en Kant se limita al
conocimiento verdadero de los objetos y la transformacion o humanizacion es Unicamente ética y
estética. En este sentido, no hace una descripcion de lo que acontece en el hombre antes de
producir el conocimiento cientifico por considerarlo como algo puramente psicoldgico y, por ello,
apenas pisa la antesala de la fenomenologia. Ademas, en la perspectiva cientifica kantiana existe un
abismo infranqueable entre la conciencia sensible y la conciencia pura, lo cual es unificado dentro
del ambito fenomenoldgico. Asimismo, otras dicotomias kantianas serian englobadas por una
reduccidon como lo que respecta a lo subjetivo y objetivo, el fendmeno y el noumeno, la finitud, las

facultades, etc.
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