El humanismo existencialistaesperanzador de Teodoro Olarte

Geovanny Rodriguez*

I. Vigenciay antecedentes de su "Antropologia Filoséfica":

Desde tiempos inmemorables la filosofia ha tratado de dar una explicacion racional y, a la vez,
totalizadora de los grandes y acuciantes problemas que acechan al hombre. En tal afan no han
faltado las més disparatadas teorias que ofrecen, a viva voz, la "verdad" sobre tales interrogantes.
Pero ¢quién es ese ser que se echa sobre sus espaldas la responsabilidad de dar con tales
respuestas, sino el hombre? Las cosas son pory para el hombre, sin este no se lograrian explicar
aquéllas. Por ello, la respuesta cabal y satisfactoria sobre la realidad, debe empezarse por hacerse
problema el tema del hombre. Las cosas, por su parte, quedan reducidas, segun esto, a servir como
instrumentos para la satisfaccion o consecucién de los fines propuestos por el ser humano, de tal
forma que, a fin de cuentas, las cosas hacen relacién, en Gltima instancia al hombre. Ocurre que las
cosas hacen, en la mayoria de los casos, referencia las unas a las otras; hago mio el ejemplo de mi
maestro don Francisco Alvarez cuando dice que el martillo hace referencia al clavo; éste a la pared;
la pared, a suvez, al Cuarto; éste a la pintura, etc, etc; pero, cualesquiera que sean estas series de
relaciones entre unas cosasy otras, al finy al cabo todas terminan por hacer referencias al hombre
satisfaciéndole alguna necesidad. En el ejemplo citado, la pintura ya no hace referencia a ninguna
otra cosa, sino al hombre, quien se satisface estéticamente al contemplarla.

Por ello, toda filosofia debe empezar por ser un humanismo; es decir, dar desde sus origenes
una "teoria del hombre", que venga a decirnos "cual es el puesto del hombre en el cosmos"; tal es
el caso de la filosofia de Olarte. Sefiala al respecto tres clases de humanismo; a saber, a) "El
humanismo periférico": el cual -nos dicen o alcanza a mas de presentar para el hombre un proyecto
de modo de ser. b) "El humanismo de imitacién": Aqui se parte del supuesto de que en un tiempo se
dieron arquetipos de perfeccién, que cabria el ser imitables. Olarte critica esta posicion
drasticamente; pues quien imita, sucumbe. Finalmente c) "El humanismo profundo”; El cual es lo
propio del hombre culto. Tal humanismo promulga la verdadera significacion de la palabra "hacerse"
referida al hombre. "Si mi esencia esta ya hecha, esta dada, ¢,cual es mi intervencion en mi destino?
... el hombre se da esencia; el hombre no nace sino que se hace. Como se ve, aqui la posibilidad
viene aparejada con la responsabilidad y, por consiguiente, con nuestra dignidad"

Desde su primera obra, cual fuese su tesis de graduacion, titulada: "Alfonso de Castro. Su vida,
su tiempo y sus ideas filosofico-juridicas”, aparecida en 1946; se viene a dilucidar lo que con €l
tiempo va a constituir el centro mismo de su pensamiento; a saber, el hombre. Asi, al hablarnos,
pongamos el caso, a proposito del delito, de la libertad y del espiritu, nos dice que son "f actores
imprescindibles para tratar al hombre como un todo e interpretarlo como un organismo real'? Insiste
en hacer resaltar el aspecto subjetivo de toda accion humanay, por ende, del delito. Otro ejemplo lo
constituye la
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libertad; ésta es el fundamento de la responsabilidad; por ello "no hay crimen sin voluntad y nohay voluntad sin conocimiento”.

Hacia mediados de 1948, su ocupacién y preocupacién se van acentrar en la filosofia existencial. Encuentra en su genial
ensayo: "Variaciones filos6ficas sobre el Quijote”, un punto de partidapara su filosofia, una existencia concretaen donde se
viene a reflejar su pensar, su ideal. Don Quijote y Sancho son dos concreciones humanas que nos describen dos tipos de
existencia; el primero, una existencia auténtica; el segundo, una existencia banal. Asi los "modos vitales de posibilidades y
de las limitaciones del hombre", los representa don Quijote, universalidad viviente que nos hace visible la contingenca
metafisica delhombre, es decir, nuestra existencia. Frente al Hidalgo hallamos a Sancho, el cual "recorre los caminos trilados
por'todo elmundo™."”* En don Quijote la muerte se le transforma en una exigencia interna, pues, "nadateniaya que hacer en
este mundo, pues su existencia auténtica, agotadas las posibilidades de la presente vida, requeria perentoriamente otra vida,
y, para ello hay que morirse".” Y, un poco antes afiadia:"La muerte es un cambio en nuestro existir, pero no un aniquilar el
existir; se muere para entraren un plano en donde haya nuevas posibilidades de 'darse mundo™.

Al hablar sobre el existencialismo cristiano espafioly, concretamente, de Xavier Zubiri; Olarte nos dice que su filosofia
humana gira en torno a dos ideas centrales: el concepto dereligacién y el de la libertad. En cuantoa la "religacién” se refiere,
parece ser una dimensién formalmente constitutiva de la existencia humana personalizada/ En lo que atafie a la libertad,
vemos que ésta se constituye donde se forma la persona.

Cuando se topa con el pensadorde Heidegger, quien va a influir notablemente en su concepcién, en cuentra que paa

éste la angustia constituye la esencia misma de la existencia, es decir, su manera de ser. Aqui Olarte hace un alto en el
caminoy se cuestiona: "¢ no se podria... siempre dentro del existencialismo, centrar la esencia de nuestra existencia en oto
sentimiento, porejemplo, elde la esperanza?". Ya que siempre, pordificiles que sean los problemas y atribulaciones que a
diario nosinvaden, existe un pequefiocamino pordonde hacerla pasar.
Nos encontramos con el hecho de que se muestra ennuestro autor, en su infatigable bisqueda por sus propias resoluciones,
unalinea general que no cabe dentro de molde alguno, acompafado conuna tipica actitud de humildad para encontrar, en lo
valioso que otros han elaborado, algo que venga, como anillo aldedo, a dar al traste con sus convicciones. Asi, al integrar
Olarte diversas posiciones existencialistas, llegaa elaborartodo un pensamiento al que bien se le podriadar el calificativo de
original. Esta dispuesto a reconaocer lo valioso que otros han aportado; por lo que no cabria de ninguna manera el encasillao
dentro de algun sistema. Al igual que lo esta para denunciar la tematica incompleta de muchos autores, ya que la filosofia
tiene la necesidad de completarse contodo aquello que no sea ajeno alhombre. Porello, en esa busqueda comple mentaria,
que apuntaba, caben autores como Heidegger, Zubiri, Marcel o como Jaspers.

1.-La Filosofiacomo una actividad vital
del hombre

La relacion existente entre hombre y Filosofia no es accidental, antes bien, es indispensable y surge de la misma
naturaleza humana, ya que constituye un productode su existencia.La Filosofia ha dedar cuentade la totalidad de lo real, y
ese "dar cuenta" se nos muestra no como algo estatico, sino como algo arraigado del movimiento vital de quien filosofa; o
sea, que el objeto y el sujeto de la filosofia se identifican. Con palabras de Constantino Lascaris diriamos: "Elhombre por su
constitucién existencial, vive 2 planos, el de serque engendra la experienciay el del ser mediante el cual aspiramos a dilucdar
la totalidad".

Olarte al hablarnos de la "angustia existencial, en la que habia meditado Heidegger, apunta que ella surge del sentir -
el hombre claro esta- las enormes posibilidades de su propia existencia. Nos sefiala su certeza y confianza plena en la
naturaleza del serhumano. La existencia es, para él, como el transito entre la naday el ser, sin dejarnunca de ser la nada,
sin llegar nunca a identificarse plenamente con el ser, que va siendo su existencia. Tal teoria le llevé a no aceptar, en su
totalidad, el pensamiento existencialista predicado por el aleman, que se fundamenta en el hecho de que la nada misma
determina el ser del existente. Este acuciante e intricado problema le trasladé a considerar el tema de Dios. Escuchémosk:
"Larealidad como ser que esta siendo en el mundo no decide nada, nipositiva ni negativamente, acerca de un posible ser
para Dios. Con todo, mediante la adoracién de la trascendencia se alcanzara por vez primera un concepto suficiente de la
realidad 6ntica; y entonces considerando tal ente, se podra poner la cuestion: ¢ Como se constituyen ontolégicamente
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las relaciones entre Diosy la realidad- de verdad?" Claramente se vislumbra, en la cita anterior, el deseo ardiente de Teodoro
Olarte porbuscarla trascendencia. ¢ C6mo?; con jLamuerte!, pues quien vive una existen cia auténtica, agota "todo el mundo",
porque su realidad metafisicamente se resiste areajustarse con ella, por ello hay necesariamente que morirse. Ante tal agota-
miento del mundo, Olarte sefiala tres posibles actitudes: a saber, a) La de Nietzsche, quien clama por el superhombre, ya que
el hombre es un objeto de asco y de desprecio; es un intento de orgullo blasfemo porque Dios constituye un tope existenca!
a la transfinitud humana: Siyo existo, Dios no ha de existir, b) La de Heidegger, la de ser para la muerte, la de la aniquila cion;
la existencia se lanza a la muerte, como su integral posibilidad; aunque al precio de concluir su futuro y, por consiguiente, su
pasado y su presente, c) Finalmente la actitud quijotesca, que es la que prefiere Olarte, en donde la muerte, tal y como
sefialabamos hace un rato, es un cambio en nuestro existir, no un aniquilar ese existir. Asi la muerte del hidalgo don Quijote
adquiere una importancia existencial para él, que no se nota si no consideramos su vida integralmente. "Reconcentracén
sobre la propia existencia seglinlos canones de unadialécticainvertidapara llegar a una aniquilacion libre, voluntaria y propia:
su muerte es una expansion queapuntaa lo eterno”.

Il. Resumeny critica a su"Antropologia Filoséfica":

1.-El hombre como esencializador de los demas seres.
Porsu libertad de accién, el serhumano tiene ante si la gran posibilidad de conformar o esculpir, dia con dia, su existencia.

Mas esta posibilidad no es del todo infinita, pues siempre se encuentra obstaculizada por una numerosa cantidad de
condiciones de hecho, tales como, vgr, el ambiente cultural, el clima, el terrufio, etc. Mas esta correlacion (cosas-hombres)
estan estrecha que nos es imposible imaginar un mundo de existencias "per se"; esto es, autarquicas e independientes. Esa
gama de objetos, antes bien, se encuentranen unaincidenciadirecta con el serhumano. Es éste el garante de su existenca.
Separadas delhombre no tiene sentido hablar de un ser material. ¢ Acaso no son las cosas un "algo" precisamente para una
conciencia (elhombre) que las aprehenda y que les otorge unarazon de ser?

El sentido existencial mundano queda, de estemodo,dadoen la relacién estrechaque guarde con el vital humanoy con
las posibles significaciones que el hombre dé a cada una de ellas. Ello debido a que el hombre es el Unico ser capaz de
trascenderse a si mismo y a las cosas. "Elente humano trasciende todos los demas entes, pero ¢en qué mediday en qué
sentido? trascenderno es un mero contemplarlos entes; todo trascender, todo devenir, toda evolucién es, no simplemente
accion, sino hacer: hacerla asi llamada realidad y hacerse a si mismo”

Ante este oleaje cdsmico, el hombre, mediante su capacidad de captar intuitivamente y de darle una significacion
existencial a cada una de las cosas existentes, las ordena jerarquicamente. Ello queda lucidamente expresado en el "ser-
pantalla” que es el hombre. En palabras de Olarte diria: "El ser-pantalla es el ser del hombre que obliga a presentarse las
cosasensu nimeroy en su jerarquia bajo la condicion de ese ser. No crea las cosas ex radice, sino que las modifica y las
ordena conforme a la indole -la que sea de las mismas". Ello sucede asi porque la "realidad no es cadtica". De hecho el
hombre participa de las cosas en cuanto que éles también una parte del reino de los entes que configuran el cosmos.

2.-El serdel hombre

Consecuentes con lo antes dicho de que el hombre esencializa a las cosas, es facil advertir que el serhumano ocupala
cuspide en la jerarquia de lo existente. Participa de las categorias propias del ser fisico, biolégico, psiquico y espiritual. El
hombre es un conglomerado de estas categorias, una estructura unificadora de esos elementos bajo una especie comun, lo
espiritual. "Esta estructura, lo hemos dicho, no es un elemento material que podamos afiadir a continuacién de los otros
elementos... Esta estructura es la que hace posible que se unifique y que se agrupe una cantidad asombrosa de elementos
materiales, formando asi, la unidad de un organismo vivo. Lo que subsiste, lo que permanece, no es pues, algo que sea
material... En el caso del hombre al menos, sea este muchacho, adulto o anciano, esta estructura es el sujeto. El anciano
sabe porintima experiencia vital que sigue siendo el mismo que cuando era nifio"."* Esa categoria fundame ntal del hombre
se concentra en la "persona", término que de por si resulta del todo disimil. A primera vista nos es facil advertir que la persona
es la existencia humana concretada en un tiempo y espacio determinados. Ello conlleva a captarla como un individuo.
Acoplandose Olarte a la ya vetusta definicion de Severino Boecio "naturae rationabilis individua substantia”; es decir,
substancia individua de naturalezaracional.
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Lo propio delapersonaes el actuar. El lidiar cotidianamente con todauna gran gama de obstaculos que
se nos presentan, es esquivarlos para seguir siendo. Para esto tenemos constantemente que elegir entre
diversos propositos o fines; es, a fin de cuentas, un irse haciendo a si mismo. Acertadamente lo vislumbraba
Ortega y Gasset cuando proferiaque "el hombre no tiene una naturaleza sino que es historia". No es un serya
hecho, estético, sinoque acada instantetiene que luchar para llegar aser, porlo queresulta que el hombre es
siempre un "proyecto”. Mas el proyecto de cada quien marchahaciala realizacion de un programaque parece
venirya marcado en el protoplasma. Es llegar a ser fiel a su propia"mismidad"."Se puede admitir que el yo -la
persona sea el resultado organico del devenir funcional de un designioinmanente y Unico procedente del
protoplasma". Ese proceso en el andar humano, ¢hacia dénde conduce? Nuestro autor nos dira sin titubeo
alguno que hacialaconsecuciénde grados cadavez mayores de libertad. Confiados, claro es, en que el futuro
nos sea benévolo. "El ser se forja sobre el peregrinar de la humanidad por el camino que la libertad va
desbrozando mediante la confianza de que el futuro no se desplome. El ser seralaobrade laexistenciatemporal
de lahumanidad"

2.1.- Libertad y religacién humanas

La libertad consiste esencialmente en la capacidad que tenemos de crearnos a nosotros mismos. La
intuimos funcionalmente; es decir, por las funciones que realizamos. Significa el proponerse esto en lugar de
aguello dentro, claro es, de las diversas posibilidades que se nos presentan, ya que proyectar un determinado
plan de vida amerita el tener que elegir. De tal manera que en cada una de nuestras acciones hacemos
utilizacion de nuestralibertad personal. Para las Gnicas cosas que no somos libres es para no existiry parano
dejar de actuar. Acontece que a veces pensamos que ante tal situacion tomada, ésta no ha sido libremente
realizadaya que bien podriamos explicarlaporuna multitud derazones. Un ejemplo nos ayudara a comprender
mejorlo dicho."Entrelaespaday lapared"”reza un adagio popular. Después de haber escogido el enfrentamnos
valerosamente a la espada, podriamos dar argumentaciones de tal postura y concluir deterministicamente de
que no somos libres. Segun un filésofo francés, Bergson (1859-1941), este yerro, en el que generalmente
caemos, se debe a la sencillarazén de que cavilamos en una accién luego de haber ésta concluido. Luego,
revisando tal evento, es que caben las demostraciones. Pero nospide, el autor del "elan vital", que observemos
la perspectiva correcta, que consiste en analizar la situacién en el momento mismo de la accién. Al hacerlo
tendremos entonces lacertidumbre interior de que hemos actuado libremente.

Unavez, que empiezo a considerar al otro como otro yo; esto es, en un plano deigualdad ontolégica a mi
existencia, es cuando realmente soy libre. Esta libertad brotaporunaespeciede colaboraciénconjuntacon los
demas, colaboraciéon que ha de darse por libertad, no de una forma coactiva. Al irme haciendo voy tomando
concienciade que solo no podréllegar aser lo que quiero, sino es en cooperaciéon con los otros. Entoncesno
me queda otro camino que abrirme al otro en una trascendencia especifica, con sentido personal, en ayuda
mutua. Es aqui, en la verdadera amistad, en donde la entrega reciproca nos conduce hacia una elaboracion
personal conjunta. Con estacomunicacién existencial libre es comollegaré aun plano verdaderamente creador,
y podré crear precisamente porque tengo libertad. Y"...este hacerse, este autocrearse, no es de la nada, sino
(...) que el hombre se hace con las cosasy el préjimo".?

Afirmar como lo hemos hecho, de que el hombre es libre, no repugna el aceptar también que estamos
religados. ;Aquién? A Dios. De hecho, dice Olarte, etimoldgicamente religacion quiere decir "religar, volver a
unir, de modo que religacion significa dependencia ontoldgica del hombre con respecto a Dios". Es una
dimensiénpropiadel ser persona; es decir, que desde nuestras propias raices ontolégicas estamos fundamen-
tados en un ser superior. Este razonamiento no es del todo aceptado, s6lorecuérdese amanera de ejemplo al
genial de Nietzsche y su monumental obra"Asi hablaba Zaratustra", paraconveniren que no todos laapoyan.
Pero, hoy por hoy, cobracadavezmayor fuerza el creer en la existenciade Dios, pues es mas dificil demostrar
que no existe, que declararlo como existente. Por ello, caminemos por este mundo confiados en que el Dios
creador no aniquilarasuobra.
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